105

23 a 25/10/2012

10° Simposio de Ensino de Graduacao

CORPO E CONHECIMENTO: UM PANORAMA CONCEITUAL SOBRE O LUGAR DO CORPO NA
HISTORIA DO PENSAMENTO OCIDENTAL

Autor (es)

NATALIA PUKE

Orientador (es)

RAIMUNDO DONATO DO PRADO RIBEIRO

1. Introducéo

A filosofia apresenta-se como uma forma de conhecimento, cujo referencial € medida racional. Ao valorizar a racionalidade a
filosofia desenvolve-se no ambito conceitual, das ideias, do pensar. Desse modo, embora o saber filosdfico construa as bases
fundamentais para 0 campo da prética, € ateoria o principal sustentaculo da sua atividade. Assim sendo, percebe-se que a apreciacéo
dos aspectos abstratos inerentes a faculdade intelectual passa a ofuscar os atributos que estdo na esfera do mundo sensivel,
principalmente no &mbito corpéreo. Observa-se que nos principais pensadores, o corpo é considerado como um dado secundério do
processo de conhecimento, aliés, ele fora, para muitos, um entrave no ambito do saber. E dai que se instaura e prevalece por muitos
séculos a nogdo de dualidade, que consiste pensar o humano divido em duas instancias: corpo e ama, corpo e espirito ou corpo e
raz&o. Um sobrevoo na histéria da filosofia nos permite identificar que esse entendimento se construiu a partir da oposi¢do entre
invisivel e visivel, talvez porque, o termo corpo advindo do latim corpus adquiriu na consciéncia linguistica latina um sentido
genérico de designacdo dos objetos em sua organizagdo sensivel, estabelecendo assim, a separacdo entre animado e inanimado. Desse
modo, se atribuiu ao corpo um sentido de oposicao a alma, o que veio conotar o sentido de “cadaver”, “defunto” (FONTES, 2004).

Apesar dessa mentalidade que deprecia o corpo, observa-se na filosofia contemporénea uma mudanca de referencial, principalmente
em Merleau-Ponty. Assim, a partir desses pressupostos faremos uma breve viagem a Teoria do conhecimento.

2. Objetivos

O trabalho propde-se construir um panorama conceitual sobre o lugar do corpo na Teoria do Conhecimento desde a Filosofia Antiga
até a Filosofia Contemporéanea.

3. Desenvolvimento

O trabalho foi realizado por pesquisa bibliografica, considerando também os contetidos trabal hados nas disciplinas da graduacéo do
curso de filosofia.

4. Resultado e Discussao

A discussdo filosdfica sobre o corpo comega a tomar forma no pensamento idealista de Platdo (1977), que constr6i em termos de
episteme, a primeira grande dicotomia entre corpo (material) e alma (espiritual e consciente), construindo assim, a representatividade
de um homem dual, cujas bases conceituais influenciaram o legado hermenéutico do homem ocidental, fundamentando, sobretudo, a



leitura teologica cristd. No platonismo, a dualidade esta na estrutura da realidade que se constitui em dois mundos: “Mundo das
ideias’ e “Mundo da matéria’. A alma provinda do “Mundo das Ideias’ € perfeita, eterna e imutavel e responsavel pela atividade

intelectiva. O corpo, por suavez, ligado ao “Mundo da Matéria’ € inferior e efémero, portanto susceptivel aos enganos dos sentidos.

Sendo feito de matéria, o corpo € uma copiadistorcida da verdadeirarealidade - aideia -, o que significa o mesmo que dizer que toda
a apreciacdo sensbria e sensagdes corporai s sdo experiéncias ilusdrias e até mesmo perigosas, capazes de levar 0 homem a decadéncia
e ao distanciamento do bem. Acerca dessa ética, 0 corpo se apresenta como um cércere ou ha metafora do préprio fildsofo, como uma
caverna que aprisiona a alma na busca da verdade. Por conta destes aspectos, o conhecimento em Platdo ndo depende da experiéncia
corporea, alias, ele éinato, requer 0 processo de reminiscéncia, ou sgja, 0 exercicio contemplativo de relembrar as ideiasimpressas na
alma. Neste mesmo contexto, Aristételes (384 — 322 a.C) desenvolve uma teoria epistémica considerando que o individuo e o
conhecimento sdo invariavel mente compostos de matéria (hyle) e forma (eidos) - “amatéria é o principio de individuacdo eaformaa
maneira como, em cada individuo, a matéria se organiza’ (ARISTOTELES apud MARCONDES, 1998, p. 72). Desse modo, matéria
e forma sdo indissociaveis e constituem, portanto, uma unidade, e ndo mais uma dualidade como inferiu Platdo. No que se refere
especificamente ao corpo, Aristételes atribui um adjetivo de instrumentalidade natural que tende a atender a alma (ABBAGNANO,
2007). O corpo enquanto matéria € um principio potencial para a atualizagdo da alma, porém, é a alma que assegura a sua forma, ou
sgja, sua especificidade e funcionalidade. Assim, aalmacomo formado corpo é também o seu principio dinamico e regulatodo o seu
desenvolvimento. Nesse sentido, o corpo esta para a ama, assim como 0 machado esta para o corte, o que ressalta ser o intelecto o
aspecto mais elevado do humano e consequentemente, a categoria responsavel pela sabedoria namoderacdo da experiéncia sensivel e
desenvolvimento ético. Nos desdobramentos do pensamento filoséfico classico, encontramos os filésofos do periodo helénico.
Destacamos nesse periodo a tendéncia fundada por Epicuro (1988) que fundamentando-se no atomismo de Demécrito atribui uma
materialidade a alma e ao corpo, considerando a correspondéncia e interdependéncia entre ambos. Por esses aspectos, na morte
haveria a dissolucéo do aglomerado de &omos que constitui 0 corpo e aama e ambos desapareceriam. Sendo a almaintrinsecamente
vinculada ao corpo e a materialidade das coisas, suafilosofia anuncia uma atencéo ao homem em seu estado imanente, valorizando a
corporeidade na construcéo do conhecimento e do saber ético, que pode ser expresso sinteticamente na economia dos desejos e medos
através do equilibrio intelectual com a natureza. Ao vaorizar o ambito corporeo sua filosofia foi depreciada e deturpada,
principalmente no medievo, passando a designar equivocadamente a uma abordagem hedonistica, relacionada ao prazer imediato e
fugaz. Nesse percurso historico, filosofia medieval ndo apresenta novidades naquilo que se refere ao corpo, uma vez que resgatou,
sobretudo, a concepcao platdnica, persistindo na compreensdo de homem dual, cuja definicdo se constituia nas distingdes entre corpo
e dma. Neste momento, Santo Agostinho construiu a primeira grande sintese entre a filosofia grega e o pensamento cristdo,
apresentando corpo como uma danagdo para o pecado, uma ponte para 0 maléfico em contraposi¢ao as qualidades da espiritualidade
divina inerentes a ama. Observa-se uma sutil mudanca representativa em meio a emergéncia da modernidade e das ciéncias
empiricas, onde 0 corpo passa a ser considerado na sua existéncia objetiva, enquanto uma natureza a ser desbravada. Em Descartes
(2007), sua analogia funcional relaciona-se a uma maquina perfeita independente da raz&o, cujos atributos estariam para as leis da
mecanica. Embora, esse pensador tenha libertado o corpo da nogéo pecaminosa, conduziu a representatividade de um homem
dicotdmico, formado pelares cogitans e res extensa. Para Descartes 0 corpo enquanto coisa extensa estaria para a natureza e, portanto,
nada influiria no processo do conhecimento, visto que a esséncia do pensar garantiria clara e distintamente o raciocinio correto.
Alguns séculos mais tarde os empiristas postulam que todo o conhecimento humano é fundamentalmente derivado da experiéncia
sensivel provinda dos sentidos, o que significadar ao corpo uma atengao razoavel. Locke (1999) concebe a @ ma humana no momento
do seu nascimento como uma “Tébula Rasa’, ou sgja, € uma folha em branco e ndo ha nada em seu interior até quando se é
estabelecida uma relagdo com o objeto. Essa afirmagdo desenvolve como uma critica a nogao idealista sobre o inatismo das ideias,
presente, tanto no cartesianismo, quanto no platonismo. Ao valorizar a experiéncia como fonte primordial do conhecimento sua
andlise tedrica migra do dado abstrato para o concreto. Contudo, o autor assenta-se na dualidade epistémica, na medida em que
classifica que todas as ideias derivam de duas fontes de conhecimento - sensacao e reflexdo. No curso da modernidade, Kant (1983)
elabora a fusdo conceitual entre 0 empirismo e o racionalismo, considerando ser o conhecimento uma sintese entre entendimento e
sensibilidade. Entretanto, como um dos idealizadores do Iluminismo alem&o, Kant assume ser razdo a “luz” irredutivel de todo o
saber, 0 que veio a suprimir, de certo modo, o corpo na sua integridade facultativa. Ainda no século das luzes, Condillac (1973)
construiu a teoria sensualista contrapondo o principal referencial discursivo do periodo, o que nos permite relacionélo aos fil6sofos
subseguentes da Filosofia Contemporénea. O sensualismo valorizou o corpo volitivo, considerando todas as ideias como sensagles
transformadas, o que significou nesse dado momento, provocar a mutacdo da identidade do sujeito na modernidade (MONZANI,
1995) que viria abrir o caminho para se pensar as peripécias do conhecimento a partir da vivéncia corporea. Nos desdobramentos
dessa nova representacdo, no século X1X enunciando a crise do cogito, Nietzsche (1999) rompe definitivamente com a abordagem da
filosofiatradicional, descontruindo os val ores epistémicos até entdo hegeménicos. Considerando o homem demasiadamente humano
em sua existéncia corporea, esse pensador emancipou a filosofia de toda a especul agdo metafisica, atribuindo ao corpo o status sumo
da vontade de poténcia, que se entende aqui como afirmacdo da vida. Nesse sentido, ndo é para uma vida racionalizada que o homem
deve voltar-se, mas para a apreciacdo estética, conduzindo o corpo como uma obra de arte. Pode-se considerar que a inversdo de
referencial enunciada por Condillac e Nietzsche encontra no século XX, uma sistemética abordagem na fenomenologia de
Merleau-Ponty. A maior contribuicdo da fenomenologia € a ruptura entre os dualismos psicofisicos através conceito de
intencionalidade. Este diz que a consciéncia sempre tende para um alvo e que ndo ha conhecimento alheio a subjetividade, uma vez
gue ndo conhecemos o mundo como um dado bruto, mas sim revestidos de significados (ARANHA & MARTINS, 1991), ou sgja, 0
mundo que percebo € um mundo “paramim”. Merleau-Ponty amplia essa abordagem inferindo que essa particularidade da



consciéncia se desenvolve no ambito da percepcdo corpdrea. Nessa 6tica o corpo é considerado um truismo, um locus indubitavel de
todo o processo de constituicdo do conhecimento e da subjetividade, uma vez que é tempo, espaco, fala e motricidade. Assim, o corpo
€ “o veiculo do ser no mundo” (MERLEAU-PONTY, 1996, p. 129) onde se mantém intimamente, todas as dimensdes da existéncia,
isto & arelacdo constante com o Umwelt (meio circundante). Desse modo, 0 corpo ndo esta separado do mundo, aliés, ele “éfeito da
mesma carne [...] ele areflete, e ambos se imbricam mutuamente’” (MERLEAU-PONTY, 1971, p. 225). A partir dessa premissa o
autor infere que ha uma interioridade que se propaga de um para outro numa reversibilidade permanente, o que significa, em certa
medida, dizer que o “mundo” estd todo dentro e o “eu” esta todo fora (MARLEAU-PONTY, 1984). Observa-se assim, que ndo ha
dicotomias congtitutivas da realidade, pois 0 homem é participante e atuante intimo das coisas, um “ser-no-mundo” onde toda
experiéncia e significacdo sO sdo possivels porque o0 corpo se encontra como gue atado no tecido da estrutura do mundo.

5. Consider agbes Finais

Seguindo no percurso da historia da fil osofia observamos uma val orizagdo darazéo e da ama em detrimento das categorias sensivels,
principalmente no idealismo platdnico, cartesianismo e kantismo. Apesar de encontrarmos alguma atenc&o sobre o corpo no decorrer
da histéria do pensamento, mantém-se a representacéo de um homem dual, formado ou pela matéria e forma ou corpo e pensamento
ou sensacdo e reflexdo ou sensibilidade e entendimento. Sobre essas questdes, observamos que o embate conceitual na Teoria do
conhecimento se desenvolveu nos referenciais construidos pelo idealismo e materialismo, que dizem respectivamente, sobre a
sobreposi¢cdo daideia sobre 0 objeto e do objeto sobre aideia, 0 que vem a configurar a oposicao entre visivel e invisivel. Contudo, no
desenrolar dessas concepgdes encontramos na perspectiva fenomenologia um nivelamento dessas tensdes. Sob esses aspectos,
concluimos que nas relagdes entre sujeito e objeto ndo se é possivel demarcar ou separar onde se inicia e finda a construgéo da
atividade do conhecer, uma vez que esse processo se dad num emaranhado de relagdes de “um” “com” e “para” “outro” - ndo se sabe
guem toca e quem é tocado, na medida em que a consciéncia € sempre consciéncia de alguma coisa e homem € um “ ser-no-mundo” e
participe intencional do “tapete” do real. Assim, pode-se considerar que antes de toda a especulagdo metafisica que insiste no
imaginério de um mundo transcendente ou categorizacao dualista darealidade entre intelecto e corpo - somos carne -, e €éanossa
primeiravisibilidade, o campo de batalha onde se atravessam e brotam as dimensdes do real cognoscivel. Diante disso, sob o olhar de
Merleau-Ponty (1996) conclui-se que o corpo se revela como um campo de presenca permanente que habita o espago e o tempo, e no
qual, ndo podemos nos distanciar, observar na sua totalidade ou considerar como um objeto, pois ndo conhecemos o corpo préprio,
apenas o percebemos, ao passo que existimos com ele e ndo sabemos o que € ser sem ele.
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